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SUMARIO

A Nagdo é uma das modalidades religiosas presentes no campo religioso
afro-brasileiro do Rio Grande do Sul (a chamada Umbanda Cruzada ou Linha
Cruzada e a Umbanda Branca compde as demais modalidades religiosas afro-
brasileiras predominantes no estado). L ocaliza-se no extremo mais tradicional do
nosso complexo religioso afro-galicho e resguarda com mais firmeza tragos
sudaneses e banto de derivagio africana. E dentro da nagdo e em especial através
das trajetdrias de trés misicos rituais que pretendemos explorar 0s aspectos da
“transformacdo e reorganizacdo do campo religioso” (Hervieu-Léger: 1987)
batuqueiro dentro da modernidade segundo as concepgdes e praticas religiosas
desses trés individuos. S&o eles os tamboreiros Pedro da lemanjé, Bore do
Xangd e Antbnio Carlos do Xangd. Nosso desegjo ao situar a Nagdo ou Batuque
do Rio Grande do Sul no contexto da modernidade e de conect&lo as préticas
religiosas e musicais especificas desses trés tamboreiros e babal orixés provém da
observacdo frente & multiplicidade de concepcdes e préticas religiosas e musicais
reveladas por masicos rituais e sacerdotes de nagdo na atualidade.

As trgjetérias dos tamboreiros Pedro da lemanja (falecido em 1997), Borel do
Xangb e Antbnio Carlos do Xangb sdo emblematicas na medida que ilustram e
exemplificam posturas e préticas do batugue dentro da chamada modernidade religiosa,
gue tomamos aqui como “0 estado e a Situagdo da religido na modernidade e as

implicactes que elas mantém entre si nos dias atuais’ (Oro, 1997: 39).

! Para informagBes adicionais sobre a participaggo da musica nos rituais do Batuque ver, Reginado Gil
Braga, Batugue J§e-ljexa em Porto Alegre: a misica no culto aos orixas (Porto Alegre, Secretaria
Municipal da Cultura- FUMPROARTE, 1998).



Nesse sentido as oposi¢des ‘cléassicas entre moderno e tradicional®, entre a
decadéncia religiosa, protagonizada pela chamada teoria da secularizacio® e o0s
defensores do renascimento religioso como caracteristica principal da modernidade
religiosa’ deixam de ser operacionais na medida que a religido se coloca no espago da
modernidade “enquanto transformagdo e reorganizacdo do campo religioso” (Hervieu-
Leger: 1987) e ndo polarizada em posi¢des excludentes.

A etnografia das trgjetdrias desses trés tamboreiros revela ndo somente escolhas
individuais mas discursos recorrentes entre tamboreiros que espelham a sua contingéncia,
diversidade e historicidade compartilhadas, tendéncias atuais apontadas por Velho (1994.
79) nos estudos de religido.

Entre os aspectos compartilhados nas suas trajetdrias podemos verificar que
todos foram feitos, ou seja, passaram por iniciacdes religiosas dentro de casas de nagéo
cujos sistemas de crencas alicercavam-se no modelo sincrético afro-catélico, onde “todo
batuqueiro é catdlico e batugueiro ao mesmo tempo” (Mae Lauddlina do Bara; apud,
Pblvora, 1994 55).

Em conseqiiéncia disso as suas concepges e préticas religiosas e musicais foram

pelo menos até certo ponto das suas trgetérias semelhantes. Vegamos mais alguns

2 Como em Candido Procépio de Camargo em Kardecismo e Umbanda (1961) e Renato Ortiz em A
Morte Branca do Feiticeiro Negro (1978) ao tomarem a idéia do continuum religioso e as oposi¢ies
entre mais ocidentalizado e menos ocidentalizado nos ritos umbandistas, por exemplo.

3 Evidente em autores como Wilson (1998), Pierucci (1997), entre outros ao explicar a secularizagéo
como a perda da dimensdo religiosa das institui¢des e na vida privada das pessoas. Para os criticos da
teoria suas explicagbes acerca das transformagdes religiosas fundamentam-se segundo um viés
evolucionista.

* Segundo Pierucci (1997: 100) o ledo engano de autores que pregam o alegado “retorno do sagrado” e,
que se caso sgjam monoteistas a “revanche de Deus’. Um desdobramento desse modelo, sintetizado por
Frigerio (1998: 2), anuncia um novo paradigma religioso encabecado por americanos como Stark,
Laurence lannaccone e Roger Finke e que vé areligido mais sob a perspectiva da oferta que da demanda,
utilizarse de imagens e conceitos econdmicos, toma a separacdo estado/igrgja como normal e vé a
religido como pertencente a grupos especificos que integram a sociedade.



aspectos compartilhados. todos fizeram o seu aprontamento religioso e aprendizado
musical em Porto Alegre, tiveram nas suas genealogias vérias geragdes de tamboreiros,
sacerdotes e filiados a casas de nacdo, as iniciagles religiosas foram redizadas ainda na
infancia e por problemas relacionados a salde, o aprendizado do tambor foi
concomitante ainiciacao religiosa e o processo de ensino-aprendizagem informal ocorreu
dentro das casas e no intercambio entre tamboreiros, tocaram ou ainda tocam dentro das
casas a qual foram filiados e profissionalmente em outros templos, apesar de algumas
diferencgas nas respectivas idades, foram contemporaneos e mantinham ou ainda mantém
lacos de amizade, os seus parentescos rituais, tanto verticais (antecessores) quanto
horizontais (irm&os e primos de santo) indicaram a circulacéo e troca de conhecimentos
musicais e religiosos entre um grupo restrito de pessoas e de modo geral, demonstraram
insatisfagcao quanto aos rumos da religido e do papel do tamboreiro no presente.

Apesar dos discursos serem semelhantes nas construcdes idealizadas de uma
tradicdo ‘pura herdada dos diferentes lados (Cabinda, J§e-ljexa e ljexd) observamos
gue na prética real, como consequéncia dessa compatibilidade entre religido e
modernidade, também o crescimento do pluralismo religioso e o esfacelamento do
modelo sincrético religioso afro-brasileiro histérico permeiam a trajetéria desses
individuos e denotam as marcas da secularizagdo no Batuque.

Dessa forma um novo leque de opgdes é oferecida e permitida para dém das
préaticas compartilhadas. A grosso modo, podemos dizer que o Pedro da lemanja se
colocou mais dentro do modelo ‘tradicional’ sincrético afro-catélico em plena erosio
atualmente, enquanto os demais experimentaram novos rumos dentro da religido. Porém
isso ndo significa que o Anténio Carlos do Xangd e o Bore do Xangd tenham
abandonado todas as suas concepgdes ‘tradicionais ou que o préprio Pedro da lemanja

tenha deixado de acompanhar e assmilar algumas modificagbes do campo religioso
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batuqueiro pois uma das caracteristicas da modernidade religiosa é a sua pluralidade,
onde as “bricolagens’ e sincretismo [aparecem] cada vez mais difundidos (embora em s
nao sgam novidade) no panorama religioso contemporaneo” (Velho, 1994:. 84).

V gamos as sistemati zaghes possivels.

1. Modelo sincr ético afro-catdlico

O modelo ‘tradicional’ aparece com mais forca na trgjetoria do babal orixa Pedro
da lemanja onde a privatizacdo do sagrado e o transito religioso, tracos da modernidade
gue permeiam a prética religiosa contemporanea (Oro, 1997) parecem nao ter ocorrido e
onde os indicios de sua prética tradiciona herdada do lado de Jgeljexa as
“comunidades de tradicbes’ (Bastide, 1989: 289), vdo além dagueles tracos
compartilhados com os demais tamboreiros.

Esses tragos aparecem por exemplo na continuidade da casa de religido apds sua
morte através de sua familia bioldgica: a esposa e os seus filhos (também tamboreiros)®.
Da mesma forma todas as caracteristicas de uma casa de religido aberta onde a
hierarquia, a feitura de filhos de santo, atendimento de clientes e rituais periodicos
aparecem continuam sendo realizados. A auséncia de transito religioso entre casas de

nacdo fica evidente com a sua vinculagdo exclusiva a casa de sua avo Gléria do Xangd

®> A imagem da bricolagem tem sido utilizada por autores recentes para qualificar a sobreposicio de
diferentes elementos provenientes da tradicdo de outros sistemas religiosos e que passam a configurar
model os religiosos particul ares.

® Porém essa transmissdo dentro da familia é vista como problemética e fragil como aponta o Borel do
Xangd, que também possui filhos naturais dentro da religido. Para ele a continuidade estara assegurada
dentro da familia do falecido Pedro “desde que eles ndo se mesclem dentro disso ai [refere-se a Umbanda
Cruzada], porque eles tem uma raiz muito forte agueles guri”. Um exemplo contrastante, de ruptura da
tradicdo dentro do niicleo familiar poderia ser o do também babalorixa Luis do Bara que possuia filhos
bioldgicos prontos na religi@o, mas que ao falecer cada filho tomou um rumo diferente dentro das
religiGes afro-brasileiras.



de Bédje até sua morte. Seus filhos bioldgicos por sua vez foram seus filhos de santo até
sua morte sem sair do nucleo familiar.

Quanto a0 aspecto musica teve na sua genedlogia varias geracbes de
tamboreiros, sacerdotes e filiados a casas de nagdo. O aprendizado do tambor deu-se
junto a iniciagdo religiosa, dentro das casas e no intercambio entre tamboreiros. Tocou
dentro da casa a qual foi filiado e profissionalmente em outros templos. Foi considerado

um mestre para muitos tamboreiros de sua geracdo e mesmo mais novos.

2. Modelo africanista (“fundamentalismo batuqueiro”)

Um traco de modernidade aparente nesse modelo, cujo representante mais claro é
o Borel do Xangb é o discurso de abandono do modelo sincrético afro-catélico de culto
aos orixas. Num esforco de limpeza do culto da influéncia catdlica e branca a busca pela
esséncia dos orixas africanos parece leva-lo muitas vezes a cair na africanizagdo do culto
segundo mecanismos semel hantes aos descritos por Hobsbawm (1997: 9-23) nainvencéo
de tradi¢Bes por culturas fragilizadas. Dono de um discurso articulado suas idéas foram
veiculadas em livro (Ferreira, 1997), onde pretende atingir sacerdotes, iniciados e
musicos rituais num esforco de retirar do culto os elementos “inescrupulosos’
introduzidos.

Suas concepgdes particulares sdo0 contrarias a estrutura hierarquica rigida dos
terreiros afro-galchos, a comerciaizacdo da religido através da énfase maior que € dada
pelas casas no atendimento de clientes (pessoas ndo vinculadas ao culto e que buscam a
solucdo dos seus problemas através dos orixés) e na cobranga pelo aprendizado do
tambor.

Sua busca pela pureza do culto leva-0 a um esmero na performance musical

dentro das tradigdes de cada lado ritual e passa pela ‘correta’ pronuncia dos textos das



cantigas rituais (segundo o modelo ‘africano’) e da execugdo dos padrbes ritmicos
segundo concepcdes do sistema musical africano, segundo acredita. Sua passagem por
casas de nagéo dos lados de Cabinda, |jexé e Qio talvez tenham Ihe fortalecido a crenca
na purezaritual de cadalado e da necessidade de fidelidade as suas crencas e préticas.
Acreditamos que esse ponto de vista particular poderia ser caracterizado como
uma espécie de “fundamentalismo batuqueiro” que também é compartilhado por outros
sacerdotes e mUsicos rituais na atualidade e que configura uma das possibilidades de
expressdo da religiosidade batuqueira na modernidade. Numa direcdo contraria aos
novos movimentos religiosos os fundamentalismos enfatizam portanto a vivéncia
religiosa no coletivo ao invés da privatizacdo religiosa e o sectarismo e o particularismo
religioso em detrimento do pluralismo religioso, conforme I. P. Oro (apud, Oro, 1997:

41). Esse é o discurso do Borel do Xango.

3. Modelo cruzado (pluralismo e transito religioso)

As caracteristicas principais desse modelo sdo a privatizagdo do sagrado e o
transito religioso, caracteristicas enfatizadas pelas “modernas formas de crer” (Oro,
1997).

Dentre os trés babal orixas'tamboreiros fixados na nossa observacéo a trgjetoria
gue melhor se adequa a esse modelo é a do Antdnio Carlos do Xangd. Nela observamos
em sua forma mais elogiente a “crise das instituiches tradicionais de producéo de
sentido” (Branddo; apud, Oro, 1997: 51), no caso 0 modelo exclusivo de culto aos
orixas dos templos de nagdo, provocada pela instauragdo do pluralismo no campo
religioso afro-galcho com a chegada dos caboclos e pretos-velhos (Umbanda), Exus e

Pomba-Giras (Linha Cruzada, que também cultua os anteriores) e o transito religioso



provocado no atendimento aos toques como tamboreiro profissional nos templos de
Linha Cruzada e Nagéo.

As razbes do transito religioso de tamboreiros de nagdo dentro das demais
modalidades religiosas afro-galichas parece estar relacionado a diminui¢do das casas de
nacdo em detrimento dos templos “cruzados’, o que tem diminuido os toques. Entéo,
tamboreiros profissionais que vivem do tambor como o préprio Anténio Carlos tém
tocado esporadicamente ou regularmente em terreiros de Linha Cruzada como uma saida
econdémica. Tamboreiros mais jovens parecem mais interessados em tocar para Exa e
caboclos (Umbanda e Umbanda Cruzada) que para orixas (nagdo) pois o aprendizado
dos toques e cantigas é mais facil e ha maior oferta de toques - 0 que parece tornar
dificultoso nos dias atuais a transmissdo desse conhecimento musical dentro das familias
batuqueiras’.

Nesse sentido, conforme nos lembra Oro (1997: 44), trés concepcles estéo
presentes de forma mais ou menos conscientes na mobilidade religiosa dessas pessoas
gue transitam entre religides distintas: primeiro, a complementaridade entre os diferentes
sistemas religiosos; segundo, maior protecdo transcendental €; terceiro, insatisfagdo com
ainstituicdo religiosa de origem.

No tocante as suas concepcies e préticas religiosas Antonio Carlos se coloca de
acordo com as tendéncias que marcam a chamada “privatizagdo do sagrado” (Ibidem:
42-3): pluraismo religioso dos individuos, desgo de autonomia em relacdo as
instituicdes e a nogaéo de consumo religioso.

Refletidas e/ou reforgadas na sua pratica musical essas concepgoes religiosas

denotam assim, que mesmo que se diga fiel a nacéo a sua trgjetéria indica a filiagcéo ao

" Lembramos que os trés filhos do Antdnio Carlos nunca se interessaram em tornarem-se tamboreiros de
nacdo. Todos tocam para templos de Linha Cruzada.
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Reino de Oxaa, casa de religido do pai Cleon do Oxaéa que pratica a Umbanda, a
Umbanda Cruzada e a Nag&o, portanto parece lidar bem com a prética da “bricolagem”
de orixas, caboclos, preto-velhos e exus realizada no cruzamento (expressao émica para
o fendbmeno) das casas de religido, mesmo que atualmente ndo toque para Exus. Da
mesma forma, 0 seu ndo estabelecimento com casa de nacdo aberta ou a filiagdo a um
templo de caracteristicas mais ‘tradicionais |he propicia uma autonomia maior € 0
transito facilitado no campo religioso afro-galicho como tamboreiro. Por fim, agindo
num campo religioso onde as préticas musicais s80 remuneradas, atualmente toca
somente para a nagdo porque ha uma demanda muito grande de toques dessa modalidade
religiosa através da enorme familia de santo do seu babalorixa atual em Porto Alegre, no
interior do estado e no exterior e pela escassez de tamboreiros de nagdo experientes.
Entre os tamboreirog/babal orixas observados Anténio Carlos parece ser portanto o mais

flexivel nas suas concepgdes e préticas religiosas e musicais.

V. Conclusbes

Como consequiéncia dessa compatibilidade entre religido e modernidade no Brasil
observamos dentro das religides afro-brasileiras do Rio Grande do Sul e em especia no
segmento da Nagdo o crescimento do pluradismo religioso, o esfacelamento do
sincretismo religioso historico, a privatizagdo da experiéncia religiosa e um crescente
transito religioso como caracteristicas do processo de secularizagdo (Oro: 1997).

Assim pudemos observar na trgjetdria desses trés individuos uma mesma
experiéncia religiosa e musical compartilhadas no modelo sincrético e histérico de culto
a0s orixés nas casas de nagdo até pelo menos uma etapa de suas vidas e, tendéncias

posteriores, ndo polarizagdes, ao fixarem-se em algumas concepcdes e préaticas religiosas
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e musicais que aparecem predominantemente: vinculadas a tradi¢cdo, como na trgjetéria
do Pedro da lemanja ou abertas as inovagdes como demonstram as trgjetorias do Borel
do Xangb e do Anténio Carlos do Xangb. No espaco da modernidade, portanto, as
diferencas ndo se excluem do convivio mas sim permitem que ocorra a “transformacdo e

reorganizacao do campo religioso” (Hervieu-Leger, 1987).
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